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OVERSZATTERENS FORORD

Efter at have oversat mange, isar litterere, men ogsd andre
vaerker fra dansk, norsk og svensk til graesk, sidvel som andre fra
graesk til dansk, er det en stor udfordring at oversatte til dansk en bog
af kirkevidenskabeligt indhold, eftersom det er den forste af slagsen,
som jeg oversatter.

Derudover bliver jeg begejstret med tanken om, at et graesk
ortodoks faglitteraert vaerk eksisterer pa dansk, et sprog som udtrykker
en fuldsteendig anderledes dogme og mentalitet. Tilsyneladende er der
ogsa flere, dog tror jeg ikke, der er mange, derfor er oversattelsen af
sddan et veerk en serlig are for mig.

Som jeg altid mente, har oversattelsen en verd, sdlenge den
forbinder forskellige verdensopfattelser, religioner, dogmer m.m.,
med henblik pa den frugtbare dialog, forseget at forstd den andens
holdninger og til sidst dragningen af en konstruktiv konklusion, der,
om ikke andet, vil fremme kommunikationen mellem de to sprog og
de to parter, uden at de sidstnevnte nedvendigvis bliver enige. Pa
denne made er jeg endnu mere glad for, at den del af den religiose
tenkning af mit ene hjemland, Graekenland, far mulighed til at blive
udtrykt i sproget af mit andet hjemland, Danmark.

Fader Evangelos Mageiras’ vark ,,.De hesychastiske fejder i
det 14. arhundrede®, handler om en periode, hvor udviklingen gjorde
skismaet mellem de to kirker, den ortodokse og den romersk-katolske,
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definitiv. Med analysen af den ortodokse kirkes holdning pa et sprog,
som 1 bund og grund tilherer den vestlige indflydelsessfare, tror jeg
at veerket bidrager til forseget pa at fremme forstéelsen og eventuelt
ogsé forsonligheden mellem to en gang modstridende holdninger til
at betragte den samme religion pa.

Sotirios Souliotis
oversatter



FORORD

| tidsperioden mellem det 9. arhundrede til begyndelsen af det
13. arhundrede udviklede de politiske, kulturelle og teologiske
forskelle, der eksisterede mellem det ostlige og det vestlige Romerrige,
sig til en uoverstigelig klaft. De to verdener fjernede sig fra hinanden
pé ethvert niveau™.

Dog fandt nadeskuddet for forholdet mellem de to verdener
sted 1 aret 1204. Efter Konstantinopels fald til korsfarerne dette ar og
kejserrigets opsplitning blev det politiske, kulturelle og teologiske
skisma endegyldigt®, eftersom gennemsnitsborgeren indsa at Vesten
var hans varste fjende. Sdleenge de vestlige magters herredemme
over territorier af det estromerske kejserrige forlengedes, blev det
simple folks had mod Vesten totalt"”.

' Meget kendetegnende for denne begivenhed er munken Barlaams (som senere
konverterede til romersk-katolicisme) tale til paven i Avignon i 1399, hvor han
havdede, at grunden til folket var imod de to kirkers forening ikke s& meget var
dogmeforskellene, men hadet til Vesten, som udsatte dem for utallige plager:
,Den sandhed skal I ogsa here: Graekernes hjerter bliver splittet fra jeres ikke sa
meget af dogmernes forskelle, men af hadet som teendtes i grackernes hjerter mod
latinerne pa grund af de store og mange ulykker, graekerne fra tid til anden blev
og stadig bliver udsat for af latinerne... Som jeg allerede har navnt, stort had har
treengt sig ind i greekernes sjale mod latinerne, pa grund af de mange plager, de
blev udsat for af dem. Hvis dette had ikke forst bliver trukket ud af dem, bliver
der ingen, der vil kunne overbevise grekerne om at forene sig med jer* {,,scitote
et hoc vere, quia non tantum differentia dogmatum separat corda Graecorum a
vobis, quantum odium, quod intravit in animos eorum contra Latinos ex multis et
magnis malis, quae per diversa tempora passi sunt Graeci a Latinis et adhuc
patiuntur per singulos dies... Quod ergo jam dixi magnum odium, intravit in
animas Graecorum contra Latinos ex multis malis, quae passi sunt ab eis; quod
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Disse folelser fra byzantinerne kommer klart til udtryk i brevet
af Konstantinopels patriark Athanasius til kejser Andronikus', da
kejserens tolvarige sen Theodor skulle rejse til markisen af
Montferrat", for at efterfolge sin onkel, der dede uden at efterlade sig
bern.

,Hvem vil kunne garantere®, skriver patriarken, ,at han vil
kunne bevare sin tro intakt i s ung en alder og i et fremmed land,
beboet af barbarer (udlendinge), af et yderst hovmodigt folk, som
fuldstendigt har mistet sin fornuft?<",

Tiden, hvorunder byzantinerne mente, at deres stats redder 14 1
Rom” —og derfor tilherte det ostlige og det vestlige Europas territorier
det éne og alene Romerriget— 18 meget langt tilbage. Vesten var
blevet et ,,fremmed land*, og dets beboere betragtedes ikke mere som
romere, men som ,,barbarer®, oven i kebet med en anderledes tro".

Sa selv om situationen der var opstaet i det 14. arhundrede
forpligtede kejserne til at straebe efter forening af de to kirker, for at
de kunne alliere sig med de vestlige magter i deres kamp mod
tyrkerne °, forblev preasteskabets og folkets allerstorste flertal
ueftergivelig, hvad deres tro og traditioner angik, og modsatte sig
ihaerdigt ethvert forsog pa de to kirkers forening ®. Denne
kendsgerning gjorde forhandlingerne meget langsomme og, som det

odium nisi prius ejiciatur, nemo poterit docere Graecos vestram unionem‘
(Barlaami de Seminaria, Barlaami Oratio Pro Unione, Avenione habita coram
Benedicto XII Pontifice Maximo, PG 151, 1336B-C)}.

' Andronikus 2. Paleolog (1259-1332).

" Montferrat (Mons Ferratus) var et omrade ved Italiens vestlige Alper, nord for
Genova, teet pa Torino.

" (Tig yap 6 &yyvag dodvor Bappdv mepi tod Pndévtog, &l kdv TNpYon THY THoTV
AUOUNTOV &V TOLWTN veOTNTL Kol dALodamel YN PopPapolc KATOKOLUEVY Kol
£0vel KoTaKp®S VTEPNEAVE Kol amovevonuéve ta uéytota;» (A.-M. M. Talbot,
1975, 84, linie 43-46).

" Et lignende brev blev ogsé sendt tyve arefter af pave Johannes 22., da Johanna
af Savoyen skulle bestige den byzantinske trone ved siden af sin mand,
Andronikus 3. (M. Hinterberger, 2004, s. 16).
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FORORD

korrekt blev konstateret, ,,lJumske forseg til gensidigt bedrag af begge

parter’.

Den generelle modvilje over for alt, hvad der var vestligt, og
iherdigheden for ensket om bevaring af den ortodokse tradition,
hvorunder de hesychastiske fejder af det 14. drhundrede fandt sted,
var afgerende for fejdernes udvikling.

Efter Konstantinopels fald til korsfarerne og kejserrigets
opsplitning blev det politiske, kulturelle og teologiske skisma

endegyldigt.




M2 09€T SUIWO 1SR l

'@ 701 1278 1 °Z suypiseq.

U212 J8 USpep PaA PI SUNUEZAQUIR[[AUF .

¥ Jopun pundapley s)Sew ws gd 19803

@ §9§-LTS T UBRSTY Uaasfey

I3pUN 2P 0] T 12SLIRWOY Je UaSurmjdsdo =
Joya SUND[ENSPN 2510} WIS 13511

HOTH HMSNLINVZAY LAd

.......




INDLEDNING

I denne undersogelse vil vi beskaeftige os med de
hesychastiske fejder under det 14. arhundrede. Efter at have navnt
den tidligere hesychastiske og teologiske tradition, analysen af
grundene, som forte til differentieringen af ostlig og vestlig teologisk
tenkning, savel som prasentationen af hesychasternes 0g
antihesychasternes laere, vil vi forsege at vise, at denne konflikt
havde en kulturel og teologisk baggrund. I fejdens hovedpersoners
hoved blev det til et sammensted mellem Vestens and (med
rationalisme som hovedpunkt) og den traditionele ortodoksi, som
kaempede for at forblive tro mod Biblens og kirkefaedrenes and.

Betydningen af hesychasternes sejr for udviklingen af
selvbevidstheden af det osmanniske riges kristne og for bevarelsen af
deres ortodokse identitet under de folgende hédrde ér efter fejderne,
var enorm.



Skt. Gregor Palamas
(Kapel ,,Agioi Anargyroi‘, Vatopedi-Kloster, Athos)



KORT BIOGRAFI
OM SKT. GREGOR PALAMAS

Skt. Gregor Palamas (1296-1359) stammede fra en
adelsfamilie i Lilleasien. Han blev fodt i Konstantinopel i 1296. Han
mistede sin far som 7-arig, men fortsatte sine studier pa kongehusets
bevilling. Han laste pa universitetet i Konstantinopel og havde
udmeaerket sig 1 leeren om Aristoteles’ filosofi. Alligevel, fordi han
forlod Konstantinopel meget tidligt, kunne han nappe vere naet
meget lengere end til den ,encykliske dannelse*, som enhver
byzantiner skulle afslutte for at {4 en stilling 1 de dannede kredse, og
han kunne derfor heller ikke fortsatte sine studier i teologi og
filosofi.

Som tyvedrig valgte han derfor munkelivet. Han blev asket pa
bjerget Papikion (som befandt sig mellem Makedonien og Thrakien),
péa Athosbjerget og 1 Veroia. I dret 1326 blev han ordineret til preest.
1347 blev han valgt til biskop i Thessaloniki.

I begyndelsen af 1354, mens han var pa vej til Konstantinopel
pa et skib, blev Sankt Gregor Palamas taget til fange af tyrkere og
blev fort til Lilleasien. Til sidst blev han befriet 1 foraret 1355, mod
udbetalingen af et klekkeligt belob 1 losepenge —ébenbart af serberne.

Han dede af sver sygdom den 14. november 1359. Folket
havde allerede @ret ham som hellig, inden hans officielle kanonisering
i synoden af 1368°.

Sankt Gregor Palamas kom i frontal konflikt med de ortodokse
teologer, som pé dette tidspunkt var blevet pavirket af den vestlige
teologiske tenkning.
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[ sit forseg pd at forsvare fadrenes laere mod angrebet
udviklede han og systematiserede den ortodokse teologi. ldet han
bekaempede absolutiseringen af den guddommelige essens og
filosofiens introduktion som en nadvendlig forudsetning for at kende
Gud, byggede han péa skellet mellem den uopnielige guddommelige
essens og de opndelige handlinger (som stammer fra den
guddommelige essens) og fremhavede kendskab til Gud ikke som
resultat af fornuftens mentale proces, men som en personlig
opnéelses begivenhed 1 selveste den Treenige Gud (ved at deltage 1
de uskabelige guddommelige handlinger kommer vi i personlig
kontakt med Gud, eftersom Gud ikke er en upersonlig essens, men et
feellesskab af personer).

Sankt Gregor Palamas kom i frontal konflikt med de ortodokse
teologer, som pd dette tidspunkt var blevet pavirket af den vestlige
teologiske teenkning.
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HESYCHASMENS
HISTORISKE FREMGANG

Hesychasmens bevagelse kom ikke ud af den bla luft i det 14.
arhundrede. Dens rodder géar tilbage til det 4. &rhundrede, dvs. i1
begyndelsen af klostervasnet’.

Allerede i det 4. drhundrede var anakoretismen antaget af Skt.
Antonius (251-356), der, ifelge sin biograf, Skt. Athanasius, var
klosterbevegelsens stifter og blev til et forbillede for alle de
efterfolgende anakoreter'. Munkefzllesskabets frembrud med Skt.
Pachomius (292-348) forhindrede ikke videreudviklingen af
eremitismen og sameksistensen af munkefallesskaber og anakoreter™.

I slutningen af det 4. arhundrede blev den hesychastiske
andelighed meget pavirket af en ukendt forfatters verker, der brugte
ggenavnet ,,Makarius fra Egypten. Den menneskelige bevidstheds
og det guddommelige narvers midtpunkt hos mennesket er, ifolge
disse tekster, ikke i sindet, men i hjertet. For Pseudo-Makarius var
bennens formal ikke sindets dematerialisering, men hele menneskets
forvandling™".

Pa Sinai-halveen, efter Skta. Kathrines klosters stiftelse af
Justinian (527), udviklede en é&ndelighed sig, med udstrdling over
hele den ortodokse verden. Midtpunktet i denne andelighed var

"1 en kirke, som var lykkelig pad grund af kejserens beskyttelse besluttede
anakoreterne sig for at redde idealet for kirkens faellesskab, et ideal som kirken
skulle bevare. Den nye ting var nemlig ikke klostervasenet, men den nye
,Kirkelige™ bevidsthed og livet af kirkefeedrene og af den store masse af de
konverterede nykristne (J. Meyendorff, 1989, s. 19).
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paberabelsen af Jesu Kristi navn™.

Den uafbrudte ,teenkende ben* sattes under den tid ogsa af
Evagrius (6. arh.) i midten af det hesychastiske eremitliv®.

Jesusbannen fik til sidst form af en konstant pdberabelse af en
kort s&tning, som ,,Herre Jesus Kristus, Guds sen, forbarm dig over
mig synderen“'!*. Med tiden blev der en sarlig psykosomatisk
bedemetode, der forbinder péberabelsen af Jesu Kristi navn med
andedraetsfunktionen®. Johannes Klimakus (525-606), der var abbed
1 Sinaiklostret, navner karakteristisk: ,,Ma Jesu erindring forenes
med dit &ndedrzt og da vil du kende stilhedens fordel*".

En stor leremester af Jesusbennen var ogsd Diadochus af
Photiki (5. arh.), der, ligesom Johannes Klimakus, bevarede den
hesychastiske tradition i umiddelbar forbindelse med Den Hellige
Bibel og kirkefedrenes tenkning®.

Det maske e@ldste vark, der beskriver den hesychastiske
bedemetode var en afhandling med titlen ,,Metoden af den hellige
opmarksomhed og ben eller om de tre mader at bede péd*“, som
tilskrives Simeon den Nye Teologen (949-1022), men i virkeligheden
er det et nyere vaerk, som maske ligefrem stammer fra det 12.
grhundrede®.

Den vigtigste laerer af den tenkende ben under denne
senbyzantinske periode var Gregor af Sinai (1255-1347). Andelivets
formél er, ifelge Gregor af Sinai, Helligdndens nades abenbaring.
Den korteste vej til opndelsen af dette formdl er den metodiske
paberdbelse af Jesus Kristus'®. Hans lere blev godt modtaget i de
byzantinske provinser og iser pa Athos Bjerget™.

I slutningen af det 13. &rh. foreslir nogle skriftlige ,,metoder*
af Jesusbonnen en andedretsteknik, der vil blive brugt af munkene

' Som denne bens oprindelige form kan betragtes ,,Kyrie, eleison (Herre, forbarm
dig)“, som bliver brugt allerede siden 4. arh. (V. Christoforidis, 1993, s. 14).

" «H 'Incod pviAun évobnto tfi mvofi cov kai ToTe yvdon fovyiag OEEAELOV
(Johannes af Sinai, Klimaks 27, PG 88, 1112C).
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over en meget bred skala®.

Ud fra dette korte tilbageblik indser vi, at hesychasmen ikke er
andet end fortsattelsen af det oprindelige klosterveesen, blot med den
forskel, at der med tiden havde en hjelpemetode ogsd trengt ind 1
munketraditionen, for opndelsen af det oprindelige mal, dvs.
kommunikationen med Helliginden og guddommeliggorelsen %' .
Samtidig med munkefellesskabslivet havde der altid veret
anakoreternes indre stilhed. Disse to udgaver af klostervasen
supplerede hinanden uden nogen form for modsatning®.

Skt. Gregor Palamas insisterer ikke pa metoden om den
tenkende bon, han beskaftiger sig heller ikke med dens beskrivelse.
Forst og fremmest accepterer han ikke, at metoden udger en
mekanisk made for at opnd Guds ndde. Det, som han insisterer pa, for
at tilbagevise Barlaams anklager, er metodens heje alder, som han
forer tilbage pd Johannes Klimakus og Makarius af Egypten, savel
som denne metodes teologiske og psykologiske grundleeggelse®.

Det er sandt at den teenkende bens metode udger en tidles form
af bon 1 klosterlivet, en s@rlig made at kommunikere med Gud p4,
som, ved at begynde fra den tidlige kristne anakoretisme, udviklede
sig uafbrudt gennem &rhundrederne til det kristne kloster- 0g
munkeliv. I Skt. Gregor Palamas levetid ndede den et hgjdepunkt, der
hverken blev betvivlet eller overgaet senere®”.

Samtidig med munkefeellesskabslivet havde der altid veeret
anakoreternes indre stilhed.
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HISTORISK TILBAGEBLIK
PA DE HESYCHASTISKE FEJDER

Den forste fase (1336-1341)

Den oprindelige konflikt mellem Barlaam' og Sankt Gregor
Palamas var af ren teologisk karakter®. Barlaams kontakter med den
vestlige teenkning og hans indlemmelse 1 det ,,humanistiske* klima
skubbede ham ikke bare ud til begejstret opbakning til Aristoteles og
neoplatonikerne, men ogsa til deres ophgjelse til den kristne tenknings
vasentlige kriterier og til en betingelse for det rigtige kendskab til
Gud?®®. Tveertimod troede Skt. Gregor Palamas at dialektik ikke kunne
udforske det uskabelige, men kun det skabelige?’. Hvad den oldgraeske
filosofiske tradition angik, skulle denne gendannes helt fra bunden af

' Barlaam (1290-1348) blev fodt i Seminara i Calabrien omkring 1290. Han var
af greesk afstamning og uddannelse, munk og filosof, pavirket af den italienske
renassances and. [ sit enske at uddybe 1 Aristoteles’ og Platons filosofi, rejste
han til Arta (1326), kom til Thessaloniki og endte i Konstantinopel (1330).
Johannes Kantakuzenus, som den klassiske litteraturs beskytter, tilbed ham en
lerestol 1 filosofi pa universitetet i Konstantinopel. Men snart kom Barlaam 1
konflikt med de andre byzantinske filosofer, fordi han opferte sig hovmodigt
over for dem. Under en offentlig dialog han havde med filosofen Nikeforus
Gregoras led Barlaam et knusende nederlag, da de graske intellektuelles kreds
ikke var familier i Barlaams argumentation, som var baseret pa reflektion og den
vestlige skolasticisme. Udmyget rejste han fra Konstantinopel og bosatte sig i
Thessaloniki, hvor han stiftede sin egen skole. Efter fordemmelsen af hans
teologiske holdninger i synoden af 10. juni 1341 rejste han til Italien. Der
konverterede han til romersk-katolicismen og til sidst blev han ordineret til bisp
af leraks (Gerace) af pave Klemens 6. (V. Radunovic, 1998, 1999, s. 36. P. K.
Christou, 2003, s. 58-59).
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og kun sddan —fornyet, ,,genopstiet“— integreres i kirkens tradition®®.

Snart begyndte Barlaam at anklage hesychasterne som kettere.
Han satte sig imod hesychasternes holdning om at kroppen kunne og
skulle deltage i den teenkende ben®® og betragtede Tabors lys som
forgengeligt og begraenset symbol for guddommelighed, eftersom
—ifolge ham— det ville veere Guds essens, hvis det var uskabeligt®™.
Ligeledes anklagede han Skt. Gregor Palamas for at indfere to guder
ved at skelne Guds essens fra Guds energi*'.

Kejser Andronikus 3."bad om indkaldelse til synode. Da han
sd, at konflikten blev meget omfattende og at de to involverede
(Barlaam for at f4& Gregor Palamas demt som keetter og Palamas for
at fa anklagen tilbagevist), blev han nedt til at give tilladelsen til
synodens indkaldelse®.

Synoden blev indkaldt den 10. juni 1341, og den begransede
sig ikke bare i at fordemme Barlaam, men den anerkendte ogsé skellet
mellem essens og energi hos Gud som grundlag for kommunikationen
med Gud og menneskets ontologiske guddommeliggorelse®,

Barlaam, indsa at han ikke havde nogle chancer for at vinde,
og tog til Italien. Der konverterede han til romersk-katolicismen og
til sidst blev han ordineret til bisp af leraks (Gerace) af pave Klemens
6.%.

Barlaams flugt til Italien fik ikke fejden til at slutte, eftersom
han havde faet mange venner og disciple under sit ophold 1 Byzans.
Barlaams plads i kredsen, der var blevet dannet, blev nu indtaget af

i35

Gregor Akindynus™.

' Andronikus 3. Paleolog (1297-1341).

" Gregor Akindynus (1300-1348) stammede fra Prilep i Nordmakedonien og var
af bulgarsk afstamning. Oprindelig leste han i1 sin hjemegn og fortsatte sine
studier 1 Thessaloniki. Der fulgte han Barlaams lare, men samtidigt naerede han
stor respekt for Skt. Gregor Palamas som person og organiserede hans forsvar
under synoden i juni 1341. Med hensyn til de hesychastiske munkes praksis var
han ikke i konflikt med dem, ikke fordi han accepterede den, men fordi han
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Gregor Akindynus, et moderat menneske, folte, at Skt. Gregor
Palamas forradte ham, da de inden synoden var blevet enige om ikke
at berore det teologiske problem af skellet mellem essens og energi i
Guds veren. Derfor kastede han sig ud 1 en kamp, som han ikke
onskede, ved at anfagte at synoden havde udtalt sig om det omstridte
teologiske emne™®.

Denne anfzgtelse nedvendiggjorde indkaldelsen af en ny
synode i august 1341, som fordemte Barlaam og hans ligesindede®.

Fejden ville have varet afsluttet med beslutningen af synoden 1
august 1341 og Barlaams endegyldige fordemmelse, men historien
endrede tingenes gang™®.

Den anden fase (1341-1347)

Kejser Andronikus 3.’s ded (15. juni 1341) blev efterfulgt af
en kaotisk situation. Patriarken Johannes Kalekas, med opbakningen
fra storhertug' Alexius Apokaukus, udnyttede den kendsgerning, at
den mindredrige kronprins’ ordinzre verge, Johannes Kantakuzenus",
var vak i et felttog, og overtalte kongemoderen Anna" til at de i
fellesskab skred frem til afsattelsen af Johannes Kantakuzenus fra
enhver statsmagt. Haeren accepterede imidlertigt ikke denne beslutning
og udnavnte Johannes Kantakuzenus til kejser®.

Skt. Gregor Palamas stillede sig &bent pd Johannes
Kantakuzenus’ side. Patriarken sd Palamas som sin fjende og
genfortolkede beslutningerne af synoderne fra 1341. Han havdede, at
hesychasterne kun fik ret med hensyn til Tabors lys og den

troede, at enhver kan folge hvilken som helst vej man vil i sin oplevelse af kirken
(V. Christoforidis, 1993, s. 37. P. K. Christou, 2003, s. 61-62).

' Storhertug var et af de hojeste embeder i Byzans. Han var leder af fldden. Titlen
blev etableret af Alexius 1. Komnenus (1057-1118). I det 14. arhundrede blev
storhertugen ligeledes berettiget til at vaere formand for adelen og embedsfolk af
Byzans, som premierminister og kejserens assistent.

" Johannes 6. Kantakuzenus (1295-1383).

" Johanna (Anna) af Savoyen (1306-1365).
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hesychastiske bedemetode, og ikke vedr. dogmens spergsmail. Under
gentagne synodiske meder lykkedes det ham at f4 Gregor Palamas’
forfatterskab fordemt af synoden og i efterdret 1342 at fi ham
feengslet 1 Akataleptos’ kloster, og 1 foraret 1343 1 paladsets fengsel
som politisk fange. Ligeledes fik han ham ekskommunikeret i
november 1344 og placerede ekskommunikationens tekst sammen
med akterne af en pa dette tidspunkt afholdt synode®.

I lobet af noget tid blev Johannes Kantakuzenus herre over
situationen. S& forstod kongemoderen Anna, at hun ikke mere skulle
bakke patriarken op. Samme dag, inden Kantakuzenus kom sejrende
ind i Konstantinopel, indkaldte kongemoderen Anna en synode, som
fordemte Gregor Akindynus og hans ligesindede, fritog Skt. Gregor
Palamas og hans ligesindende og afsatte Johannes Kalekas™'.

Efter forhandlinger blev Johannes Kantakuzenus og den
mindredrige kronprins Johannes Paleeologi udnaevnt til medkejsere og
sddan fik den sekséarige borgerkrig sin afslutning. Johannes Kalekas
dode af sygdom 1 december 1347, og Gregor Akindynus dede i1
1348%.

Den tredje fase (1347-1368)

Efter Johannes Kalekas’ ded blev ledelsen af kampen mod
hesychasterne overtaget af Nikeforus Gregoras". Fortsattelsen af

' Johannes 5. Paleolog (1332-1391).

" Nikeforus Gregoras (1295-1360) stammede fra Herakleia Pontika og kom
tidligt i kejserens tjeneste. Han underviste i filosofi i det nystiftede Chora-
Kloster. Han var imod kirkernes forening, samt ven og tilh@nger af Johannes
Kantakuzenus, selv under borgerkrigen. 1 1349 tilbed Johannes Kantakuzenus
ham patriarkens trone, pa betingelse af, at han stoppede kampen mod
hesychasmen. Men Gregoras nagtede at forlade sine holdninger. Konflikten
mellem Nikeforus Gregoras og Gregor Palamas bliver af nogle ikke s meget
tildkrevet de alvorlige uenigheder om dogmen, men filosoffens sérede egoisme
pa grund af Skt. Gregor Palamas herskende position i det byzantinske samfund.
Men ud over de eventuelle personlige grunde og selv om han i forste omgang
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konflikten nedvendiggjorde indkaldelsen af en ny synode den 28. maj
1351 af Johannes Kantakuzenus og patriarken Kallistus. Synoden gav
ret til de hesychastiske teologiske holdninger om skellet af den
guddommelige essens og den uskabelige guddommelige energi,
samtidig bandlyste den Barlaam, Akindynus og alle deres
ligesindede®. Nikeforus Gregoras blev sat i arrest i Chora-Klosteret,
hvor han var munk*. Da han senere blev befriet, havde han allerede
mistet sin indflydelse®.

Triumfen af Palamas’ teologi 1 synoden af 1351 bragte de
hesychastiske fejder til deres egentlige afslutning. En genopliving af
spergsmalet blev fremkaldt af nogle teologer, der var kommet i
kontakt med Vestens skolastiske teologi, ligesom Demetrius
Kydonis', der betragtes som den officielle talsmand for den skolastiske
teologi i Byzans®.

giver indtryk af at vere kommet i fejden ved en fejltagelse, er det en
kendsgerning, at Nikeforus Gregoras havde de samme skolastiske
forudsetninger og opfattelser som de andre antihesychaster (V. Christoforidis,
1993, s. 83. P. K. Christou, 2003, s. 63, 65. V. Radunovic, 1998, 1999, s. 75. Gr.
Papamichail, 1910, s. 392ff. D. Moschos, 1994, 2001, s. 252).

' Demetrius Kydonis (1324-1397), efterkommer af en adelsfamilie fra
Thessaloniki, tjente som hgjtstdende embedsmand i Johannes Kantakuzenus’
palads. Han lerte latin fra en spansk dominikanermunk. I mangel pa lerebeger
gav leremesteren Kydonis en bog som eksempel pa en latinsk tekst, hvor han
kunne studere anvendelsen af de grammatiske regler. Den handlede om det
beremte Summa contra gentiles af Thomas Aquinas. Aquinas’ tanker havde
pavirket Demetrius Kydonis sd meget, at han besluttede sig for at oversatte
bogen, sa dens indhold ogsa blev tilgengeligt for hans landsmand. Sa oversatte
han hele Summa contra gentiles, en del af Summa Theologiae og andre varker
af latinske teologer. Som minister under Johannes 5. Palaolog var han ekstrem
tilhaenger af kirkernes forening, og ledsagede kejseren i 1357 til Rom, hvor de
begge to sluttede sig til den romersk-katolske kirke. Demetrius Kydonis
dannede ikke bare en latinofil, men en latinsk flgj i Byzans, som mange
fremtreedende medlemmer af det byzantinske samfund sluttede sig til, dog uden
samtidig at have indflydelse pd den jevne befolkning. Han dede i 1397 pa
Kreta som romersk-katolsk (M. Hinterberger, 2004, s. 20-24. P. K. Christou,
2003, s. 66-67).
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En sidste uro pa Athos Bjerget blev behandlet ved synoden i
1368, der med fordemmelsen af munken Prochorus Kydonis' og med
kanoniseringen af Gregor Palamas satte det endegyldige punktum for
de hesychastiske fejder*’. De antihesychastiske holdninger blev nu
begranset kun blandt latinsindede®.

Triumfen af Palamas’ teologi i synoden af 1351 bragte de
hesychastiske fejder til deres egentlige afslutning.

' Prochorus Kydonis (1335-1369), bror til Demetrius Kydonis, var fornyeren af
den hesychastiske fejde under denne sidste periode. Han blev fodt i Thessaloniki
og blev munk i Megisti Lavra-klosteret. Han supplerede oversattelsen af Summa
Theologiae af Thomas Aquinas og oversatte varker af Augustin og Boethius.
Med sit vaerk Om essens og energi kritiserede han hesychasterne meget heftigt
pa det teologiske omrade. Hans andre vaerker er: Undersogelse af misbrug af
teksterne i bindet mod metropoliten af Efesos og mod Gregoras og Svar til de
palamitiske Athosmunke. I hans verker kan man nemt leegge merke til at den
vestlige teologis rationelle and havde fuldstendig behersket hans tenkning.
Megisti Lavra-klosterets munke og bispen af lerissos og Athos Bjerget bandlyste
Prochorus og sendte et brev mod ham til patriarken Filotheus Kokkinos, der den
16. april 1368 indkaldte til synoden, som fordemte, afsatte og bandlyste
Prochorus Kydonis (V. Christoforidis, 1993, s. 112, 117-118, 124-125. P. K.
Christou, 2003, s. 68-69).
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Essentialismen og de uskabelige handlingers teologi

I det 5. &rh. finder det vestromerske riges oplegsning sted, hvis
territorier nu blev afskaret fra det estromerske rige. Pa kulturelt
niveau har denne kendsgerning det latinske sprogs absolutte brug i
den vestlige kristendoms dannelse til folge. Sammen med de politiske
band bliver de svage kulturelle bdnd blandt de estlige (grasktalende)
og de vestlige (latintalende) kristne ligeledes oplest.

Fra de forste arhundreder blev de greske kirkefaedre uddannet
1 store graeske uddannelsescentre for retorik og filosofi. P4 den méde
kunne de nemt bruge den graske filosofi og @ndre den ubesveret,
ved at vende den om og udrébe det for ontologisk ustabile begreb af
personen' til en stabil ontologisk kategori, for at fortolke den kristne
teologi rigtigt.

Derimod var den latintalende-vestlige teologi ikke i stand til at
foretage en drejning af den oldgraske essentialistiske teenkning (da
den ikke besad den graske dannelse) og blev derfor sparret inde i
prioriteten af essensen pé bekostning af personen®.

' Den oldgraske teenkning skaber en ,,yderst smuk verden®, dvs. en enighed og
harmoni, og igen en stabil og uforanderlig verden i sin vasentlige struktur og
sammens&tning. Det uforudsete, friheden og alt hvad der truer denne harmoni, er
forkasteligt, og hver andethed bliver betragtet som ,,ikke veeren®, eftersom den
ikke forbindes med det samme samlede varen. Under disse forudsatninger er
personbegrebet ontologisk umuligt. Sjelen, der sikrer menneskets ,,varen®,
bliver ikke konstant forbundet med det konkrete, ,,individuelle menneske.
Umuligheden for sammensa&tningen af konstanthed og individualitet kendetegner
nasten hele den oldgraske teenkning (1. Zizioulas, 2002, s. 75-77).
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At den ortodokse tradition fordemte den vestlige essentialistiske
optik bliver karakteristisk udtrykt af Skt. Gregor Palamas, da han,
idet han tilbageviste antihesychasternes holdninger, siger: ,,Og da
Gud abenbarede sig for Moses, sagde han ikke: ,jeg er essensen‘, men:
Jjeg er den, der er‘. For det er ikke den, der er, essensen tilhgrer, men
det er essensen, der tilherer den der er, fordi, nar nogen er, hele ens
vaesen bliver samlet inde i en selv. Det vil sige, at den varendes
eksistensméade ikke er sekunder med hensyn til dens essens" .

Skt. Gregor Palamas understreger, at der ikke findes essens
isoleret fra eksistensen, ligesom der ikke findes eksistens uden

essens’?, Benagtelsen at gere Gud udelukkende identisk med sin

' «Kai 1§ Movoti 8& ypnuotiCov 6 @dc, odk simev “dyd sipt 1) ovoia”, AL’
“Eyd gl 0 GV’ 00 yap €k THS ovGiag 0 BV, AAL’ €K ToD dvtog 1] ovoic aVTOG
Yap 6 AV dlov v £ovtd cvveilnge 1O eivowy (Gregor Palamas, Til forsvar for
dem, der helligt onsker roen 3, 2,12, 1988B, s. 666).

" Iflg. Skt. Gregor Palamas og de graeske kirkefaedre i det hele taget eksisterer
den faelles essens hos Gud ikke pa forhdnd, og bagefter kommer personerne
frem. Saledes besidder personen ikke nogen sekunder position til fordel for
essensen, og den sidstnavnte udger heller ikke eksistensens oprindelige grund
alene (St. Jagazoglou, 2006, s. 98-99).

"' Nér vi siger menneskets hoved eller hjerte, haevder vi ikke, at mennesket kan
vare uden hoved eller hjerte, heller ikke nar vi siger at i forbindelse med sindet
findes der meningen og tanken, havder vi, at sindet eksisterer uden dem, heller
ikke hvis nogen navner eksistenserne 1 forbindelse med essensen, havder
vedkommende at der er essens uden eksistens eller eksistens uden essens® {«ov
yop O0te Aéyouev Ke@aAnv 1 Koapdiov avOpmdmov Ywpig KEQOANC Kol Kapdiog
dvOpwmov etvai eapev, 008 dte mepi TOV vodv eivar THY d6Eav Kai THV Siévotay,
givat vodv Aéyopsv yopic odTtdv, o0d’ €l Ta¢ VMOGTAGELS TEpL TV ovoiav eimot
TIG, eivon Adyel yopic Ymootdceng ovoiav §j yopic ovciag vrodsTacty» (Gregor
Palamas, Til Johannes Gavras 19, 1966B, s. 346)}. ,,Det er umuligt, at der findes
eksistens uden essens og energi‘“ {«Yznootoow 8¢ yowpig ovoiag kai Evepyeiag
givar advvatov» (Gregor Palamas, Til Damian 18, 1966A, s. 474)}. ,,Vi skelner
mellem eksistensen og essensen og nar vi diskuterer om den, praesenterer vi dens
forskel fra denne, men det er ikke muligt at eksistensen kan vare uden essens‘
{«Kai v vmocTacty Yop TH ovciag dtopodpey kol TV TpoOg Eketvnv d1apopav
gmdeikvopey mepl avtiic dtodeyduevol Ty, AL’ ovk &otv idglv mdoTAGY
yopig ovoiogy (Gregor Palamas, Til Johannes Gavras 30, 1966B, s. 358-359)}.
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essens, forer ham fra skellet mellem essens og eksistenser til skellet
mellem essens og handlinger i Guds eksistens'?.

De uskabelige guddommelige handlinger kan blive forkyndt
skabelsen personligt, for den guddommelige natur besiddes netop af
de guddommelige personer™.

P4 den mdde har de uskabelige handlingers teologi (hvilke
adskilles fra essensen, uden at bliver inddelt), personen som grundlag

og udelukker hver essentialistisk opfattelse af dens undervurdering.

Skolasticisme og hesychastisk teologi

Opstaelsen af den skolastiske teologi med Peter af Lombardiet
(1100-1160) i det 12. arhundrede forvaerrede splittelsen mellem de to
kirker. Den traditionelle teologi bliver vraget og der findes ikke
leengere noget falles sprog mellem de to kirker. Som central figur 1
den skolastiske teologi udrabes Thomas Aquinas (1225-1274)>*,

Sankt Gregor Palamas, med sin lere om guddommelige
handlinger og menneskets deltagelse i det uskabelige lys, om
mystikliv og tankeben, bekeempede den vestlige skolasticisme™.

Selve hesychasternes sejr bekrefter at de udtrykte kirkens
lyslevende sindelag. Sadan forklarer man ogsi kendsgerningen, at
hesychasmen refererede ikke bare til en del af kirken (kirkefaedrene
eller asketerne) men til alle medlemmerne og niveauerne i hele kirkens
legeme®®.

Konflikten mellem antihesychasterne og Gregor Palamas, der
patog sig opgaven at forsvare de, der ,helligt enskede roen®, havde
kulturel og teologisk baggrund. Gennem fejdens hovedpersoner var
der to kulturer, der bekeempede hinanden: den vestlige and (med
rationalismen som hovedelement) og den traditionelle ortodoksi, der

',,For Gud er tre ting: essens, energi, Treenighedens guddommelige eksistenser
{«Tpidv dvtov 10D Beod, ovoiog, &vepysiog, Tprddog Vmootdoewv Oeimvy
(Gregor Palamas, Naturlige, teologiske, moralske og praktiske kapitler 75, PG
150, 1173B)}.
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kaempede for at forblive tro mod De Hellige Skrifters og kirkefaedrenes
and. I fortrinet, som Barlaam og humanisterne (Gregor Akindynus,
Nikeforus Gregoras o0.a.) gav filosofien, gennemskuede Palamas
faren for at forfalske den ortodokse tradition. Denne fremsynethed
viste sig at vaere fuldstendig rigtig iser 1 fejdens sidste fase med de
latinofile teologers holdning. | deres kurmageri med den vestlige
kultur og den skolastiske teologi (som gav den oldgraske filosofi en
fremtreedende position), antog de skolasticismens rationalisme og de
fleste sluttede sig til den vestlige, romersk-katolske kirke *".

Gennem fejdens hovedpersoner var der to kulturer, der bekempede
hinanden: den vestlige dnd og den traditionelle ortodoksi.
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Forhold mellem essens og energi

Skt. Gregor Palamas’ leere om essens og energi udger ikke en
frugt af individuel filosofisk tenkning, men er fortsattelsen og
sammenfatningen af den tidligere bibelske og kirkefaderlige
tradition®,

Allerede i Det Gamle Testamente skelner man mellem Guds
person” og ,bagvedgiende“'. Mens Gud i det Nye Testamente
betegnes som ,,den eneste udedelige®, betegnes han ganske vist som
utilgeengelig og ukendt for menneskene", men samtidig kommer
han til en virkelig forbindelse med verden, ikke bare gennem
skabelsen, hvori ,Hans evige kraft og guddommelige identitet*
afsl;aresi", men ogsd gennem Hans ,,energi®, der far Jesu menneskelige
natur til at genopsts". Helligdnden fremtraeder ogsa som ,.handlende*,

' 2 Mos 33, 13-23.

" ,Den eneste, der er udedelig, og bor i et utilgaengeligt lys, som intet menneske
har set eller kan se* {«b pévog &xmv ddavosiov, pég oikdv dmpdcitov, Ov eldev
ovdelg avBphTwv 00d¢ idetv dvvatow (1 Tim 6, 16)}.

" Siden verden blev skabt, kommer Hans evige kraft og guddommelige identitet
tydelig til syne, selv om de er usynlige, gennem varkerne med sindets gjne*
{«td yop aopota aOTOD GmMO KTIcEMG KOOCUOVL TOIG MOUUOGL VOOULUEVO
kofopdtar, fi T€ Gid10g adTod SHvapug kol Oerdte» (Rom 1, 20)}.

VI er blevet begravet sammen med Ham med daben, hvorunder I sammen
ligeledes er blevet genopstaet, fordi I har troet pd Guds energi, som fik Ham til at
genopstd fra de dede” {«ovvtagévieg avt® &v 1@ Pamticpat, &v @ Kai
ocuvnyépbnte o ti¢ wiotewg ThC évepyeiag Tod Ogod ToD &yeipavtog avToV €K
TV vekpdvy (Kol 2, 12)}.
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menergiferende og ifelge sin frie vilje uddelende disse gaver til
kirken'.

Men skellet mellem essens og energi er kendt i den teologiske
teenkning siden apologeterne *° . Athenagoras (2. &rh.) skelner
udtrykkelig Guds essens fra hans energi”. Theofilus af Antiochia (2.
arh.), henviser i virkeligheden til dette skel, selv.om han bruger
forskellig terminologi™. Dog udvikler skellet mellem Guds essens og
energi sig allermest hos Irenaus (2.-begyndelse af 3. drh.), som
dermed gendriver gnostikernes leere". Den skabende og forudseende
kraft udger, ifelge Ireneus, grunden for alt det vaerende og opretter
Guds energi”.

', Alle disse [gaverne] bliver handlet af selveste Helligdnden og uddelt til hver
iser, som den vil“ {«wévta 8¢ TadTo Evepyel TO Ev kai T avto [lvedpa, dopodv
10l xboto kabng fovietaw (1 Kor 12, 11)}.

", Intet xgte lod de usmadet, hverken Guds essens, eller Hans kendskab eller
Hans energi, eller alt, der kommer 1 rekkefolge og besegler fromhedens lere for
0s“ {«Ovdv yap 1OV 4ANBGV ol To10DTOl KATEMTOV ACLKOPAVINTOV, OV TNV
ovciov To0 Bgod, oV TNV YVAOoLV, OV TNV Evépyelay, oV T TOVTOlg EPetig Kab’
elppov Emopeva, kai Tov g evsefeiag Nuiv vmoypaeovta Adyov» (Athenagoras,
Om de dodes genopstandelse 1, PG 6, 976A)}.

"' ,Guds form er usigelig og uudtrykt og kan ikke ses af kodelige ojne. Han er
uindholdelig i hader, uforstéelig i storrelse, ufattelig i hojde, usammenlignelig i
styrke, ujevnforlig 1 visdom, uefterlignelig i godhed, utenkelig i velgerenhed.
Hvis jeg kalder Ham lys, er det Hans verk, jeg kalder... Hvis jeg kalder Ham
kraft, det er Hans magt jeg kalder. Hvis jeg kalder Ham styrke, det er Hans
energi jeg kalder... Han kan ikke ses af menneskegjne, men gennem Hans forsyn
og varker kan Han blive set og forstdet* {«td pév €idog 100 Ocod dppnrov Kai
AVEKQPACTOV Kol U1 duvapevov 09Boipoic capkivolg opadijvarl. A6En yap oty
ayopntog, Heyédel dkatdAnmrog, Dyel dmeptvomtog, ioyvi AcVYKPLTOG, GOOid
acvupifactog, ayabmoldvn auipuntog, kaiomotig avekdiqyntoc. Ei yap @dg
avToV €lnw, moinua avTod Aéym... ioydv éav elnw, KpATog avTod ALYm: duvauY
gav €inm, &vépyelov ovtod Aéym... un dvvacbor Opabfjvar OO O@OaAUGY
avBporivov: d1d 0¢ Tig mpovoiag kal TdV Epymv avtod PAémetor kol voeitoy
(Theofilus af Antiochia, Til Autolykus 1, 3-5, PG 6, 1028B-1032A)}.

Y Irenzeus af Lugdunum, Undersogelse og kuldkastelse af det falske kundskab 3,
24,1-2, PG 7, 966A-967B.

V,,Guds vilje og energi er den skabende og forudseende grund for hver tid, hvert
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Skellet mellem essens og energi hos Gud findes ogsa hos de
aleksandrinske teologer Klemens (2.-begyndelsen af 3. arh.) og
Origenes (slutning af 2.-3. arh.). Men de filosofiske indflydelser, som
kendetegner deres teologi, bidrager til deres differentiering af den
tidligere teologiske teenkning®.

En milepl for teologien om skellet mellem essens og energi
udgjorde Athanasius den Store (4. arh.), som udviklede dette skels
ontologiske betydning, sd den Hellige Treenigheds personer tydeligt
kunne adskilles fra essensen af varkerne, som denne —saledes— kun
bliver forbundet gennem energien®.

Basilius den Store (4. arh.) kombinerede skellet mellem
guddommelig essens og energier med skellet mellem guddommelig
essens og eksistenser ®. Den Hellige Treenigheds personer er
forbundet, ifelge Basilius den Store, med hinanden efter essens,
mens de mod verden efter energi®.

Saledes bliver Guds absolutte transcendens bevaret hos de
greske kirkefedre og samtidig fjernes faren for agnosticisme,
eftersom Gud bliver kendt og forstaelig. Og, mens Hans nade er for
Vesten transcedental, men skabelig, og star for begrebet, der tillader
berettigelsen til at tilskrive os retlig, guddommeligger Guds nide og
energi mennesket ontologisk for Osten, ved at gere det til ,ny
skabelse®, dog altid ,,efter naden“®.

Som vi nevnte for, havde Sankt Gregor Palamas udviklet og
organisatorisk systematiseret kirketraditionens gamle lere om skellet
mellem den udeltagelige guddommelige essens og de deltagelige
guddommelige handlinger®.

Sankt Gregor Palamas’ teologiske tenkning udspringer af den
bibelske skabelsesopfattelse. Denne opfattelse har ideen om to

sted, hvert arhundrede og hver natur {«®é\ncig kai &vépyelo Oeod €otv 1
TAvTOg XPOVOL Kol TOTOL Kol oi®dVOC Kol TAoMG QUOEMG TOMTIKY TE Kol
npovontikn aitioy (Ireneus af Lugdunum, Fragmenta deperditorum operum 5,
PG 7,1232B)}.
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fuldsteendig forskellige naturer som folge: Guds uskabelige natur og
verdens skabelige natur. Mellem Gud og skabelsen er der en
ubrydelig ontologisk kleft, som udelukker deltageligheden mellem
dem efter essens®. Det teologiske princip, som Palamas forudsztter,
er derfor, at Gud i alle omstendigheder forbliver fuldstendig
transcedental med hensyn til sin essens®”.

Eksistens betyder imidlertid en energetisk manifestation,
bevagelse og liv. En Gud, som ikke handler, eksisterer ikke'. Sadan
bliver handlingerne ontologisk forbundet og kendetegner Guds
essens, som udger deres eksistenskilde™®,

Handlingernes uskabelige Kkarakter, med den staerke
fremhavelse af deres personlige identitet, begunstiger ikke noget
som helst panteismebegreb eller guddommelige udstremninger,
ifolge de neoplatoniske forbilleder, mens den forsikrer og garanterer
menneskets metamorfose i Jesus Kristus og gennem det, ogsa hele
sabelsens"®,

Ifolge Sankt Gregor Palamas har deltagelsen 1 den
guddommelige energi kristocentreret og mysteriecentreret grundlag.
Ordet, den Hellige Treenigheds anden person, ved at antage

menneskeheden i sit fylde, blev, med Hans legeme, til kilden og stedet

' ,Hvad ingen energi har, handler ikke, og hvad ikke handler, eksisterer ikke*
{«TO 06& un &yov évépyelav davevépyntdév €oti, TO O€ Avevépyntov kol
avomapktovy (,,Synodebind 1351, i: 1. Karmiris, 1952, s. 322)}. Jf. Gregor
Palamas, Forste Antirrhetiske til Akindynus 1, 15, 1970A, s. 50. Ibid. 32, s. 62.
Gregor Palamas, Anden Antirrhetiske Til Akindynus 2, 48, 1970B, s. 120. Gregor
Palamas, 3. Brev til Akindynus 3, 1988A, s. 297. Gregor Palamas, Til forsvar for
dem, der helligt onsker roen 3, 1, 24, 1988B, s. 637.

" Jf. ,,Det er umuligt at naturen eksisterer eller bliver kendt uden energi og handling*
{«obte glvar obte ywvdokesOou Ty @voty Suvatdv vepyeiag Siya» (Johannes
Damaskenus, Ngje udgave af den ortodokse tro 3, 15 (59), 2009, s. 282)}.

"' Iflg. Barlaam er Gud tvartimod identisk med sin essens, og eftersom der ikke
findes mulighed for mennesket for at kommunikere med Guds essens, bliver
,»oplysningen* nedvendigvis betragtet som en skabelig tilstand og er tilgaengelig
med englehierarkiernes megling (J. Meyendorff, 1999, s. 239).
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for guddommeliggorelsen. Jesu menneskelighed gennemtranges af den
guddommelige energi. Deltageligheden mellem guddommelighed og
menneskelighed er ikke ensbetydende med forveksling af essenser eller
naturer. Jesu Kristi ,,gudmenneskelige energi“i gennem Helligdnden
udger den mest bestandige kilde til den personlige forening af den
personlige Gud med den konkrete personlige skabning.

P& denne made bliver Jesu Kristi menneskelige natur i forhold
til de guddommelige handlinger ikke begranset til en formel rolle,
men bliver kilden til det guddommelige lys og guddommeliggerelsen.
Nadverdeltageligheden i Jesu guddommeliggjorte menneskelighed i
form af bred og vin har netop den mening. Derfor tilbyder kirken, der
blev stiftet pd grundlaget af den mysteriecentrerede kommunion og
livet 1 Jesus Kiristus, deltagelsen i selve virkeligheden af det
guddommelige liv",

I Palamas’ tenkning bliver det moralske liv ubrydeligt
forbundet med personens begreb og synker ikke ind i en moralisme,
der objektiviserer menneskets moralske oplevelser. Det adskiller
derfor ikke menneskene alt efter deres gode og onde sider, men ser
dem gennem deres lyst til at angre eller vere vak fra Gud’.

Den sekulcere dannelse

Barlaam —og sammen med ham middelalderens latinske
teologiske tradition— forstod den verdslige kundskab som en
forudsetning for Guds nédde. Ifolge de graske kirkefaedres tradition
var Guds begreb tvertimod utenkelig at vaere athengigt af den

' Sankt Gregor Palamas taler ogsd om ,Jesu Kristi gudmenneskelige
livsskabende energi“ {«tnv Oeavdpiknv 100 Xpiotod (®OTOOV EvEpyelovy
(Gregor Palamas, 42. Tale, Tredje Lukassondags Evangelium, PG 151, 532C)},
idet han vil vise, at, selv om hver natur bevarer i Jesu Kristi ansigt sine egne
eksistensidiomer (bade viljen og energien), blev Jesu menneskelige natur grundet
sin forening med Hans guddommelige natur alligevel helliget og
guddommeliggjort. Dvs., at i Guds Ords ansigt blev guddommens nade til
menneskehedens nade (St. Jagazoglou, 1992, s. 97).
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menneskelige kundskab™.

Klemens af Alexandria (2.-begyndelsen af 3. arh.) havde
allerede konstateret, at man ikke kan bruge videnskabelige beviser
for Gud, derfor forbliver Gud ifelge den videnskabelige metode
ubeviselig'.

Basilius den Store (4. arh.) udtrykker mange steder 1 sit vaerk
Heksaemeron meninger, som lever op til hans tids videnskabelige
holdninger, og pa den made skelnede ,hvem* skabte verden fra
,hvordan® verden blev skabt. ,,Vor beundring®, siger Basilius den
Store, ,,for skabelsens storhed bliver ikke mindre, hvis vi fir maden
at vide, som disse vidunderlige vaerker blev skabt pa“". Videnskaben
og det filosofiske sprog bliver nemlig bade brugt af Basilius den
Store til udforskning af skabelige ting, sédvel som til forklaringen af
dogmens laere™.

De graeske kirkefaerdre adskiller tydeligt filosofien fra
teologien, det sekulare kundskab fra det guddommelige. Det forstes
mal er kendskabet til det skabelige, og det andets mél er kendskabet
til det uskabelige™.

Derfor folger kirkefaedrene en dobbel epistemologisk metode:
den filosofiske-intellektuelle, som bliver anvendt i de forskellige
videnskabers omrader, og den teologisk-empiriske, som bliver anvendt
i de guddommelige tings omrade "®. Derfor forbindes teologiens
empiri og den videnskabelige kundskab funktionelt, uden at de
blandes sammen. Det er netop dét, der er grunden til, at 1 kirkens liv
bliver den larde tradition og den enfoldige &ndelighed harmonisk
forbundet””.

',,Gud er derfor ubeviselig og indgir derfor ikke i videnskaben® {«O p&v ovv
®eog avamddeiktog (v, ovk Eotv Emommuovikocy (Klemens af Alexandria,
Stromata 4, 25, PG 8, 1365A)}.

" «OV yap Ehattodtar 1 &mi T0ig peyictolc EkmAnEic, éneldiv 6 Tpodmoc Kad’ dv
yivetai 1t t@v mapaddémv £Egvpedi)» (Basilius den Store, Heksaemeron 1, 10,
PG 29, 25A).
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Forskellen mellem Barlaam og Gregor Palamas findes dog
ikke bare i problemet om kendskabet til Gud, men ogsd i den
sekulaere dannelses forhold til frelsen.

Barlaam mente, at menneskets katarsis og perfektion ikke kan
opnas uden det menneskelige kundskab og den oldgraske dannelse®.

Sankt Gregor Palamas, selv om han finder filosofien og
dannelsen i det hele taget nyttig for mennesket", gor oprer mod denne
opfattelse. Han tilbageviser filosofiens overvurdering og tilskrivningen
af frelsevardien til de ,,aristoteliske reesonnementer’®.

Pé baggrund af kendskabet til Gud og frelsen som folge deraf
fremhaver han ikke den intellektualistiske tilgang til Gud, men den
personlige empiri, nemlig menneskets virkelige forening med Gud,
som bliver fuldendt af Helligdndens ,,guddommeliggorende nade*.
Som forudse@tning for at se det guddommelige lys laegger han hjertets
ovelse og renselse®.

Katarsis, som den menneskelige medvirken 1 Guds nade, er
ikke afthengig af menneskets evner, men af hjertets renhed og
menneskets gnske til at anvende Guds vilje. Katarsis fra lidenskaber
finder sin virkelige dimension 1 kirkens mystik. P4 den médde placeres
den ikke 1 rammen for den folelsesmassige oplevelse, men udger

menneskets forseg pa at udleve den guddommelige renhed i kontakt

',,at der ikke kan findes en helgen, som ikke har kendt det eksisterende og ikke
er blevet renset fra denne uvidenhed“ {«ovx &otv &ytov glvar un TV YOGV
eioeota tdv dvtev Kol Thg ayvolag tantng kekabapuévovy (Gregor Palamas,
Til forsvar for dem, der helligt onsker roen 2, 1, 34, 1988B, s. 495)}.

""Hos Sankt Gregor Palamas findes ingen undervurdering af den menneskelige
kundskab, heller ikke en modstand mod den oldgraeske filosofi. Det er ikke bare
ham selv, der skylder meget til sin uddannelse i den aristoteliske logik, men ogsa
hans biograf, Filotheus Kokkinos, pryder sine skriftveerker med referencer til de
oldgraeske forfattere. Desuden var mange hesychaster ogsa for litteraturens
renassance, ligesom Johannes Kantakuzenus og Nikolaus Kavasilas (P. K.
Christou, 2003, s. 57). Derudover havde Palamismens triumf ikke standset
,paleologernes renassance®, som varede ved til kejserrigets sidste dndedreet (J.
Meyendorff, 1999, s. 225).
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med Gud og vores medmennesker®".

Sankt Gregor Palamas er kategorisk: Han accepterer ikke det
andelige livs moralistiske opfattelse. Teologien bygger pa ,,verkerne*
og ,livet”, ting som er virkelige og sikre, det handler nemlig om
kirkens empiri'. Derfor er hans teologi en , teologi af handelser* eller,
endnu bedre: ,,Guds synlighed®, som finder sin ordslige formulering,
nér kirkens behov kraever det™.

I modsetning til disse teologiske principper kom en samlet
metodologi til at herske 1 Vesten, isa@r 1 den skolastiske teologi. Den
forberedende uddannelse 1 de sekulere videnskaber blev ikke bare
betragtet som en simpel evelse for sindet, men som en nedvendig
forudsatning for teologiens videnskab, eftersom teologi ifelge
metode og indhold var en fortszttelse af de andre videnskabers
objekt. Alting blev fort tilbage til den aristoteliske filosofi®.

Ved at afvise personerne Barlaam, Gregoras og de andre
antihesychaster afviste Sankt Gregor Palamas ikke filosofien, men
den autonome humanisme, et resultat af en teologi uden Gud®*,

Teologien bygger pd ,,veerkerne“ og ,,livet“, ting som er virkelige
og sikre, det handler nemlig om kirkens empiri.

',,Som en xgte tro betragter vi ikke kundskaben, som dakkes med ord og
overvejelser, men denne som bevises med handlinger og livet. Denne tro er ikke
bare @gte, men ogsé sikker og uforanderlig® {«Hpeig 6¢& od v 610 Adywv kol
OLALOYIGUAV gVpPLoKOUEVV YVAOLY d0Eav aAnOT vouilopev, dALA TV O Epywv
1€ Kol Plov dmodeucvopévny, §j Kol pun povov aAnong, Al kol Ao@oing 0Tt Koi
anepitpentogy (Gregor Palamas, Til forsvar for dem, der helligt onsker roen 2, 1,
1, 1988B, s. 423)}.
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BETYDNINGEN
AF HESYCHASTERNES SEJR

Den hesychastiske teologileres pavirkning i drene efter de
hesychastiske fejder var stor og bidrog til ortodoksiens renselse fra
vestlig indflydelse og den estlige kirke undgik at blive underlagt den
vestlige. Med fejdens afslutning vendte kejserriget tilbage til sin
traditio®. Hesychasmens &ndelighed blev viderefert ogsa til Rusland
og til alle ortodokse lande®®.

Under det osmanniske herredommes vanskelige dr, som ikke
var lenge om at komme, bidrog hesychasternes sejr pad bedste made
til bevarelsen af den ortodokse tro®. Desvarre kom der imidlertid en
gradvis mangel pd selvbevidsthed 1 den ortodokse teologiske
tenkning. Mange lerde 1 denne periode studerede i1 Vesten og
accepterede uimodsigeligt den vestlige mentalitets grundprincipper,
som de bragte videre til det ortodokse @sten. Det handler om den
lange periode af det ortodokses ,,fangeskab® under den vestlige
metafysiks principper®. Vejen til den moderne ortodokse teologis
genforening med den store tradition, som Sankt Gregor Palamas star
for, fortsattes stadig ogsd nu om dage™.
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EPILOG

Den politiske, kulturelle og sproglige dimension mellem det
ostlige og det vestlige Romerrige forte med tiden til en gradvis
differentiering ogsd pd kirkens omrdde, som endte med en
uoverstigelig kleft.

Oplesningen af Romerrigets vestlige del og det latinske sprogs
totale dominans i Vesten resulterede i, at de vestlige kirkelige
forfattere ikke havde grask dannelse. Efter en lang periode af
konstant distancering mellem de to verdener kom den skolastiske
teologi det 12. drhundrede derfor som en moden frugt. Dermed bliver
den traditionelle teologi i Vesten endegyldigt forladt og der er ikke
mere et felles sprog mellem de to kirker.

Med Konstantinopels fald til korsfarerne (1204) og den
vestlige dominans i en stor del af det ostlige Romerriges territorier,
treenger den skolastiske teologi ind i det ortodokse rum. Men mod
dette indtreengen findes der en forhindring. Folket, idet det ser de
vestlige magter oplese dets rige og undertrykke det, foler, at de er
dets vearste fjender. Denne folelse begrenses ikke kun mod selve
Vesten, men mod alt, hvad der er latinsk.

Modstanden mod den vestlige teologiske tenkning og optik
udger en normal reaktion af folkets bevidsthed. Sankt Gregor
Palamas handler ikke alene, men som talsmand for kirkens stand.
Derfor udger hans teologi ikke et resultat af et individuelt filosofisk
reessonement, men en fortsaettelse og sammenfatning af den tidligere
bibelske og kirkefaderlige tradition.

Hovedtraekkene 1 den vestlige teologi, som den ortodokse
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kristlige selvbevidsthed bekeempede, er de folgende:

1) Essentialismen.

2) Rationalismen.

3) Absolutiseringen af den oldgraske filosofi, iser den aristoteliske.

Sankt Gregor Palamas’ svar pd disse udfordringer var
afgerende:

1) Neagtelsen til at identificere Gud med hans essens forer Sankt
Gregor Palamas fra at skelne mellem essens og eksistenser til at
skelne mellem essens og energi (handlinger) med hensyn til Guds
eksistens. De uskabelige guddommelige handlinger har den
guddommelige essens som kilde og meddeles personligt til
skabelsen, eftersom den guddommelige natur besiddes af de
guddommelige personer.

2) Rationalismen har ingen plads i kirkefeedrenes teologi, eftersom
den bygger pd kirkens empiri. Denne teologi er en ,teologi af
handelser”, eller endnu bedre ,,Guds synlighed®, som finder sin
ordlige formulering, nar kirkens behov kraever det.

3) Sankt Gregor Palamas, selv om han finder filosofien og dannelsen
I det hele taget nyttig for mennesket, afviser dens overvurdering og
tilskrivningen af frelsevardien til de ,,aristoteliske resonnementer®.
Filosofien adskiller sig tydelig fra teologi. Den forstes méil er
kendskabet til det skabelige, og det andets kendskabet til det
uskabelige. Som menneskeligt medvirken til Guds nide athanger
katarsis ikke fra menneskets intellektuelle evner.

Sankt Gregor Palamas’ lare blev fornzegtet af Rom som
keetteri®. Den skolastiske teologi blev gjort officiel og indtog uden
noget som helst spergsmaélstegn hvert omrdde 1 den vestlige tenkning
og det vestlige liv.
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o ,Idet han bekempede absolutiseringen af den
* guddommelige essens og filosofiens introduktion som
en nodvendlig forudscetning for at kende Gud,
byggede han pa skellet mellem den uopnaelige
guddommelige essens og de opndelige handlinger
(som stammer fra den guddommelige essens) og
fremhcevede kendskab til Gud ikke som resultat af
fornuftens mentale proces, men som en personlig
. opndelses begivenhed i selveste den Treenige Gud (ved
;}_ at deltage i de uskabelige guddommelige handlinger
kommer vi i personlig kontakt med Gud, eftersom
gud ikke er en upersonlig essens, men et feellesskab af

ipersoner)” (s. 12).
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